Antroponimia feminina din Transilvania ca expresie a cultului
sfintelor in secolul al XIV-lea. Cateva consideratii legate
de Elisabeta, Caterina, Dorothea, Margareta si Barbara

Doctor in istorie, prof. Florin-Mihai HASAN

Colegiul Ortodox ,Mitropolitul Nicolae Colan”,
Cluj-Napoca
hasanmihai@gmail.com

Rezumat. Prin intermediul acestui studiu am incercat si identificim daci existi o relatie cauzali
clari sau evidenti dintre cultul Sfintelor Auxiliare femei din Biserica Romani si acordarea pentru
fetele nobile sau nenobile, la botez, a numelui acestor sfinte considerate ca fiind mari protectoare
impotriva atacurilor de tip magic sau demonic in Evul Mediu.
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Feminine anthroponymy in Transylvania as an expression of the cult
of saints in the 14™ century. Some considerations related
to Elisabeta, Caterina, Dorothea, Margareta+ and Barbara

Summary. Through this study, we tried to identify whether there is a clear or obvious causal
relationship between the cult of the female Auxiliary Saints in the Roman Church and the naming
of noble or non-noble girls, at baptism, after the given name of these saints which were considered
to be great protectors against magical or demonic attacks in the Middle Ages.
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Preocupirile noastre legate de antroponimia medievald din Transilvania' au atins tan-
gential® si relatia dintre patrocinium si antroponimie. In studiul amintit, cel din 2020, am
ticut o scurti referire §i la una dintre cele mai recente investigatii, ce analizeazi relatia dintre
patronii celesti si antroponimie?. De altfel, studiile dedicate de citre Mariann Sliz acestor
aspecte legate de procesul de primire a unui onomasticon, strins legat de un sfint patron
sunt numeroase*, constante ca aparitie’ si nu singulare® in istoriografia maghiari.

In istoriografia occidentali este inutil si mai amintim studiile numeroase dedicate
subiectului’. In istoriografia romaneasci amintim amplul studiu din 2011 al colectivului
pe care l-a coordonat Serban Turcus®, iar fiecare dintre membrii acestuia au dezbatut di-
verse aspecte ale problematicii’. In 2017 au fost publicate, de exemplu, rezultatele confe-
rintei dedicate onomasticii de la Baia-Mare'. Lucrarea excelenti a cercetitoarei Carmen
Florea' si cea a lui Ciprian Firea'” ating si problematica pe care ne-am propus-o spre
dezbatere.

In cazul de fati am utilizat rezultatele pe care colectivul din care am ficut parte le-a ficut
publice in anul 2011 si care se regisesc si in studiul din 2011 al lui Victor Vizauer®, core-
lat cu rezultatele obtinute de Fehértéi, 1983, respectiv de citre Sliz, 2011b si Sliz, 2017a.
Studiul se doreste doar partial o analizi statisticd, deoarece acest aspect a fost reliefat in
2011* (vom oferi totusi o serie de procente). Mai mult vom incerca si detectim, daci este
posibil, cine au fost purtitoarele celor cinci antroponime din categoria hagionimelor si
daci a existat un motiv identificabil in spatele alegerii onomasticonului pentru respectivele
persoane. Legitura dintre sfinti si persoana botezati, ilustrind rispindirea si intretinerea
cultul respectivei sfinte in spatiul Transilvaniei, ca parte integranti a regatului Ungariei,

Vezi Mihai-Florin Hasan—Academia.edu, accesat la 25.08.2023.

Hasan 2020, p. 69.

Sliz 2009.

Vezi doar in acest sens Sliz 2011, Sliz 2011a, Sliz 2011b, Sliz 2013.

Vezi Sliz 2015, Sliz 2017, Sliz 2017a.

Vezi, de exemplu, Mez8 1996, Mez6 2003, Fehéredi 1983, Berrdr 1952, Hajda 1988.

Vom aminti doar cele 6 volume ale seriei ,Onomastik” generati de Actele celui de-al 18-lea
Congres International de Onomastici de la Trier din 1993. Actele Congresului au fost publi-
cate de citre un colectiv coordonat de citre Monique Bourin, Wilhelm F. Nicolaisen, Wilfried
Seibicke si Dieter Kremer la editura Max Niemeyer Verlag din Tiibingen, in anul 2002. De ase-
menea, Arnold 1997, in special, pp. 163-206. De asemenea, Brown 1981.

8 Turcuseral 2011.

9 Vizauer 2011, Dinci 2010.

10 Felecan 2017.

11 Florea 2022.

12 Firea 2016.

13 Vizauer 2011, tabel 1, pp. 33-34.

14 Turcus et al. 2011, vol. 2, pp. 281-309.

15 Vezi Sliz 2017, p-372.
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nu mai trebuie demonstrata'®. Studiul va avea in vedere spatiul transilvinean in acceptiunea
sa contemporand, asa cum a fost cazul si in anul 2011.

Hajda Mihily a afirmat faptul ci maghiarii au incercat in alegerea numelui si pistreze
numele pirintilor, a unei alte rudenii, a nasei sau a nasului; de asemenea, maghiarii au in-
cercat si se lege de apropierea sau de importanta unei mari sirbitori religioase, de alegerea
numelui legat de sfAntul celebrat in ziua respectivi sau de patronul celest al bisericii parohi-
ale sau de un personaj celebru'’.

Alegerea noastri a cizut asupra a cinci dintre cele mai importante sfinte din Orientul
greco-levantin: o rudi a lui Iisus (Elisabeta), trei sfinte din perioada marilor persecutii
(Ecaterina, Barbara si Dorothea) si o sfinti din perioada luptelor hristologice (Marina sau
Margareta de Antiohia pentru latini—aici cu sensul de niceeni vestici). Practic, din seco-
lul I 1.Hr. pini in secolul al V-lea d.Hr., cu avantaj cultic evident pentru Elisabeta, ruda
Fecioarei.

A)BARBARA. Numele este considerat a fi greco-latin, evident feminin'®. In cazul aces-
tui antroponim feminin, este vorba despre un derivat din substantivul masculin BépRapog,
ov [birbaros] ce are sensul de bazi de vorbitor de o limbi striini, neinteligibild pentru un
grec sau bellenes”. Dupi cum subliniau J. P. Louw si E. Nida substantivul se referi la o per-
soan ce se afla in afara ariei civilizationale greco-latine, dintr-o tard diferitd de aceastd zoni
culturali®. HCBD nota faptul ci pentru Herodot, de exemplu, egiptenii erau BapBapor™.

Sfanta Barbara este serbatd in Orient pe data de 4 decembrie, la fel ca si in Occident,
fiind consideratd patroani a armurierilor, artileristilor, minerilor, timplarilor si a lapici-
zilor”. Cu toate ci lipsesc dovezi timpurii ale cultului siu®, hagiografia sa (Biog sau vita)
greaci a fost redactati in jurul secolului al VII-lea (in text: BapPdpa)™, la aproximativ 400
de ani de la martiriu.

16 Turcus 2001, caput 89, p. 200: ,Dicant etiam laicis, quod nomen puero non imponant”. La p.
257: ,Capitolul 89. Despre botez. (Preotii) S le spuni, de asemenea, mirenilor si nu puni nume
copiilor...”. Vezi si explicatiile pe larg la Turcus ez a/. 2011, pp. 63-69.

17 Hajdt 2003

18 Sliz 2011b, p. 43.

19 Danker & Bauer 2021 (mai departe BDAG), p. 146. Vezi, de asemenea, Achtemeier 1996 (mai
departe HCBD), p. 103. Sublinierea caracterului peiorativ al termenului inseamna inclusiv un
ysilbatic”, un om lipsit chiar de inteligenta primari.

20 Louw & Nida 1988-1989, vol. 1, p. 135: 11.94si 11.95.

21 HCBD, p. 103.

22 Williams 1975, p- 156.

23 O prezentare a celor mai vechi calendare vezi la Hasan, 2014, p. 213. De asemenea, lipsesc
mentiuni ale sale in Depositio Episcoporum, Depositio Martirum, Martirologiul cartaginez si
Martirologinl siriac, vezi Lietzmann 1911.

24 C.Papavarnavas, Cult of Saints, E06644, http://csla.history.ox.ac.uk/record.php?recid=E06644,
accesat la 28.08.2023. Primele sale atribute erau legate pe atunci de vindecarea leprei.
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Conform unora dintre relatiri Sfinta a fost martirizati la Heliopolis (provincia ro-
mand Syria) azi Baalbek, Liban® si in ciuda elementelor legendare ce apar in descrierea
vietii sfintei, sunt elemente, care probabil provin dintr-o realitate a abuzurilor la care au
fost supusi o serie de martiri de citre membrii ai administratiei romane extrem de zelosi*.
Trupul martirei a fost luat dupi aceea de citre un crestin pios, Valentinus, care a ingro-
pat-o in satul Gelasion, la 12 mile de Euchaita®”. Printre cei care i-au dedicat scrieri de tip
encomiastic (evkouioy, laudatio) se numiri Stintul Ioan Damaschinul (675-753/754),
precum si episcopul Ioan de Sardis (815 d.Hr.), care rescrie hagiografia sfintei si devine
astfel bazi de inspiratie pentru logothetul Symeon Metaphrastes (secolul X d.Hr.) in
hagiografia martirei.

Hagiografia latind consideri ci provine din Nicomedia (272-290), mutindu-se apoi
cu tatidl siu, Dioscur (Dioscor) aproape de villa rustica de la Scandriglia (Iingi Rieti), tatil
fiind in serviciul lui Maximian Herculius®. Aici va incepe procesul si executia sfintei in
290%. Martirologiul din Adona vorbeste despre martiriul din Tuscia natald, insi tot sub
Maximian (Herculius)*'. Problematic este faptul ¢i Euchaita amintitd in (ioc-ul grecesc
se giseste in provincia Paphlagonia® din Anatolia. In plus, in secolul al VI-lea imparatul
Justinian (527-565) 1i aduce relicvele la Constantinopol din Egipt, ceea ce implici fap-
tul ci Barbara are o origine orientald, cel mai probabil egipteani® (deci e ,barbara”, nu
greco-latini).

Problemele legate de relicvele sfintei nu par si se termine la momentul Justinian.
Ucrainenii afirmi faptul ci trupul sfintei a fost donat ca §i cadou de nunti de Vasile I
Macedoneanul citre cneazul Vladimir (secolul IX d.Hr.), cu toate ca Paul de Alep in 1654
crezuse ci este vorba despre o sfintd noud moscovitd*. Impresia noastri este aceea ci la Kiev
s-ar putea si fie altcineva, cici in Biserica Romani existd date mult mai evidente, care indici
faptul ci in jurul lui 1009, venetienii le-au cumpirat de la Constantinopol si le-au adus la

25 C. Papavarnavas, idem.

26 Vezi, de exemplu relatarea lui Eusebiu de Caesarea despre martiriul de la Lugdunum (Lyon) a
tinerei sclave crestine Blandiana sau a diaconului Sanctus (1 177). Chinurile la care a fost supusi
Blandiana se regisesc in parte in martiriul Barbarei, in cealaltd parte a Imperiului, desigur la 130
de ani distantd, vezi Rimureanu 1982, pp. 63-64. Vezi relatarea martiriului si la Williams 1975,
pp- 156-157.

27 C.Papavarnavas, idem.

28 Ibidem.

29 https://www.santiebeati.it/dettaglio/80400, accesat la 28.08.2023.

30 Ibidem.

31 Ibidem.

32 Ibidem.

33 Ibidem.

34 Vezi studiul lui N. Zharkikh la https://www.academia.edu/27429624/False_Kyiv_relics_of_
St_Barbara_, p. 10.
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basilica Sf. Ioan Evanghelistul din Torcello (1009)*. Acest model, aplicat si altor relicve
precum cele ale Sf. Nicolae adus la Bari (1081) sau Sf. Apostol si Evanghelist Luca la Padova
(1177), a cirui cap a ajuns la Praga din ordinul lui Frederic I Barbarossa.

Revenind la Sfinta Barbara, cam in perioada in care i se redacteaza Biog-ul i se dedi-
ci la Roma un oratorium de citre papa Stefan al IV-lea (816-817) in cartierul Subura
(S. Barbarae in Subura)*, dar din care nu a mai rimas nici o urmi; un alt oratorium dedicat
stintei (S. Barbarae infra SS. Quattuor Coronatorum) a fost ridicat de citre papa Leon IV
(844-857)%, iar in secolul al XI-lea se ridici o bisericd dedicati sfintei, pe ruinele Teatrului
lui Pompei*. Capitala papalititii avea, astfel, nu mai putin de trei locuri dedicate acestei
sfinte despre care Bélint Sindor afirma ci era printre cele mai iubite patroane ale Ungariei®.

Barbara ca si antroponim feminin prezent in Ungaria sau Transilvania nu il identifi-
cim, pe baza surselor pistrate, in intervalul temporal 1000-1300%. Este posibil si fi exis-
tat in sursele documentare care, din picate, nu ni s-au pistrat. Fiind mereu o intercesoare
pentru o moarte buni, neasteptati, Barbara se gisea in reprezentiri din numeroase biserici
si altare*’. Ca patroand a unei biserici 0 avem amintitd in hotarul pustei Zdmoly la 1193
(Szentborbdla) in comitatul Fejér. In Transilvania la 1276, Barbara era amintiti ca si pa-
troand a unei mindstiri din hotarele Albei-Iulia®. La 1302 exista si in comitatul Ung o
biserici dedicati acesteia, care a devenit loc de pelerinaj*. Din 1332 avem prima atestare a
sirbitoririi acestei sfinte in regatul Ungariei®.

Fresce tirzii fatd de perioada pe care o avem in discutie sunt numeroase*, dar din pe-
rioada secolului al XIV-lea avem siguri atestiri la Turnid¢e (Slovenia), Stitnik, Rakos si
Rimavska Bana (Slovacia).

Uitindu-ne la o hartd (vezi Harta 1) vedem ci este vorba despre zone muntoase, cu
exploatiri miniere, iar Sfinta Barbara era printre altele patroani a minerilor si a mortii linis-
tite, far minerii se giseau adesea printre cei ce-si doreau o moarte in patul lor?.

35 https://www.santiebeati.it/dettaglio/80400, accesat la 28.08.2023.

36 Vezi Chiese di Roma nel Medio Evo (Christian Hiilsen, 1927) * B (uchicago.edu), accesat la
14.10.2023.

37 Ibidem.

38 Ibidem.

39 Bilint 1977, vol. 1, 4 decembrie; on-line vezi la Bdlint Sdndor: Unnepi kalend4rium I. (oszk.hu),
accesat la 14.10.2023.

40 Fehért6i 1983, p. 40: succesiunea Bar, Barabas |. Barnabas si p. 60: succesiunea Borathe, Borid.

41 Bdlint 1977, ibidem.

42 Mez6 1996, p. 65.

43 Hasan 2020, p. 82, tabel. Vezi si Rusu ez a/. 2000, p. 48.

44 Berar 1952, p. 187.

45 Idem,p.187.

46 Bdlint 1977, ibidem.

47 Uhrin 2016, p- 570.
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Rimavska Bana Rékos

Stitnik

Zamoly

Turnisce
Alba lulia

Harta 1. Biserici si reprezentari in fresca ale Sfintei Barbara
atestate ca existente pana la finalul secolului al XIV-lea.

Revenind la antroponimia dintre 1301 si 1400 pentru spatiul Transilvaniei avem inre-
gistrate un numdr de 6 antroponime®,

a) Barbara—atestati la 18 octombrie 1355 era membri a familiei Frita-i, o familie no-
biliard din comitatul Cluj (Cojocna)®. Barbara era prin cisitorie, cel mai probabil, parte a
ramurii Frtai Orkei, cici documentul arati ci Ioan zis Urke era procurator si pentru aceas-
ta si pentru surorile sale inci nemdritate: Elisabeta si Clara, care mosteniseri o parte din
posesiune de la tatil lor, Toma, fiul lui Mathias*®. Aceasti secventi genealogicd nu permite
decit si notim preferinta familiei pentru un stoc antroponimic total crestin.

b) Barbara—atestatid la 6 mai 1356°" era membri a clanului Csehrodi, familie nobiliard
din comitatul Cluj (Cojocna), de asemenea®. Era cisitoriti la acel moment cu Kalach, no-
bil de S4nmirtin, si mai avea o sord, Elisabeta. Ambele erau fiicele lui Ioan si nepoatele lui
Toan zis Chente.

c) Barbara—atestatd la 13 ianuarie 1365% era membri a familiei Bdtori, fiind fiica lui
Nicolae Bdtori §i nepoata lui Briccius de Bator®. Aceasta isi primea in urma unei decizii
judecitoresti partea de mostenire din averea tatilui siu, constind din bunuri si proprietiti
din comitatele Satu Mare, Szabolcs si Bihor*. Sora sa se numea Anych (diminutiv de la
Anna sau Agnes) si beneficia de aceleasi drepturi cu dansa.

48 Turcus ez al. 2011, vol. 2, pp. 98-99, 162.

49 Csdnki 1913, vol. 5, comitatul Cluj, vocea Fréta.

50 Pascu 1977, doc. 345, p. 365 (mai departe DRH, C, 10).
51 Pascu 1981, doc. 15, p. 17 (mai departe DRH, C, 11).
52 Csénki 1913, vol. 5, comitatul Cluj, vocea Cseh.

53 Pascu 1985, doc. 377, p. 391 (mai departe DRH, C, 12).
54 DRH, C, 12, doc. 377, p. 391.

SS Ibidem.

42



d) Barbara—atestati la 10 decembrie 1365° era membri a familiei nobiliare Szentivinyi
din comitatul Cluj (Cojocna) si beneficia din partea sa de mostenire, cuveniti prin tatil lor,
Toan, fiul lui Martin, datoriti deciziei regale de a le lisa partea tatilui lor*’, dupid modul de
mostenire cuvenit biietilor. Surorile sale se numeau Catherina si Sebe.

%TOF
Panticel — Santioana

/ i
(Giulvaz

Partos

Catedrala din Torce

Harta 2. Atestarile antroponimice ale patronimului Barbara in secolul al XIV-lea
in Ungaria si Transilvania in raport cu catedrala din Torcello in care se gdsesc relicvele sfintei.

e) Barbara—atestati la 19 julie 1370°® era membri a familiei Partas-i (azi satul Partos)
din comitatul Timis. Era una dintre o serie de mai multe mostenitoare, printre care verisoa-
rele sale Elisabeta si Ecaterina, fiicele doamnei Panga, care era sora mamei sale, Elisabeta®.
Barbara mai avea o sori, Elena.

f) Borbala—atestati la 13 septembrie 1369 este o dovada a utilizirii inclusiv in scris
a antroponimului sub forma sa fonetico-grafici maghiari §i nu latini inci din perioada
secolului al XIV-lea. Aceasta, precum si sora dinsei, Dorothea, erau membre ale familiei
cirisene Gyulviz-i (de Giulviz)®'.

56 DRH, C, 12, doc. 445, p. 473.

57 DRH, C, 12, doc. 445, p- 473.

58 Dani et al. 1991, doc. 538, p. 806 (mai departe DRH, C, 13).
59 DRH, C, 13, doc. 538, p. 806.

60 DRH, C, 13, doc. 419, p. 634.

61 Ibidem.
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Nyirbator
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Harta 3. Detaliu cartografic privind rdspandirea antroponimului Barbara
intre 1355 si 1370 in Transilvania si regiunile adiacente.
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Harta 4. Aria patronimico-antroponimica a cultului Sfintei Barbara
asa cum s-a pastrat partial intre 1193 si 1370 in Transilvania si regiunile adiacente.

Prezenta antroponimici in cele sase puncte identificate pe hirtile 2-3 in intervalul
1355-1370 ne poate oferi si o ipotezi de lucru. Sunt piese antroponimice care indicd o
concentrare antroponimici in trei zone: comitatul Szabolcs (Borbala cilitoreste insi si in
Satu Mare si Bihor), comitatul Cojocna si comitatele Carag-Timis. Sigur, nu vor fi fost doar
acestea, cici ele sunt doar piesele pistrate. Acestea insd ne permit si avansim urmitoarea
ipoteza: parintii celor sase nobile doamne Barbara au participat in intervalul 1335-1355 la
vizitele, ambasadele si campaniile italiene ale familiei Anjou, iar trecerea acestor nobili s-a
ficutsi printr-un loc de pelerinaj: catedrala din Torcello, acolo unde latinii afirma ci au fost
aduse relicvele sfintei dupd 1009. Vizita acestor nobili pelerini de ocazie probabil ci nu a
rimas fird urmdri: se vor fi rugat si fie izbaviti de o moarte niprasnici in pimanturi striine
si sd ajungd cu bine acasi promitind poate si-si numeasci vreunul dintre viitorii urmasi
feminini cu acest nume al sfintei ocrotitoare a celor ce sperd si moari linistiti, in patul lor.
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Iar pentru omul medieval, aceasta era o dorinti extrem de prezenti in gindurile sale, in
contextul in care moartea violenti era o prezentd constanti®,

Cultul Sfintei Barbara va fi extraordinar de bine documentat pentru perioada urmai-
toare de pini la Reforma. S-a constatat pe teritoriul regatului Ungariei din 1282 si pini la
1400 un numir de 18 doamne purtitoare a acestui antroponim®. Practic, dacd avem in ve-
dere faptul ci cercetarea din anii 50 ai secolului trecut le-a luat in calcul si pe cele sase doam-
ne din Transilvania, raportul este de 1:2 in favoarea pirtii trans-tisane. Intre 1526 si 1772
antroponimul Barbara se giseste pe locul 10 in Ungaria cu 390 de inregistriri (1,90%)%,
adici a atins partea superioari a stocului de antroponime feminine.

Ulterior, pentru perioada de la 1770 la 1800 Borbala se giseste pe teritoriul diferitelor
comitate ale Ungariei pe locul 9 antroponimic cu 442 de prezente (4,57%)®, intre 1801-
1830 pe locul 10 cu 360 de inregistriri (2,96%)*, intre 1831-1850 pe locul 11 cu 277 de
prezente (2,55%)%, intre 1851-1870 pe locul 16 cu 204 inregistriri (1,75%), intre 1871-
1895 pe locul 20 cu 107 prezente (1,03%), intre 1896-1920 pe locul 28 cu 84 de prezente
(0,2%)"°, intre 1921-1944 pe locul 34 cu 36 de prezente”, intre 1945-1967 pe locul 45
cu 18 prezente (0,27%)”>. Observim faptul ci din secolul al XVIII-lea, numele Sfintei se
giseste pe un trend descendent de la locul 9 in top 10 coborind pe locul 45 in epoca con-
temporand. Trendul descendent poate fi explicat si prin moda adoptirii unora sau altora
dintre nume, mai ales ci din secolul luminilor reglementirile Bisericii in acordarea nume-
lor dispare treptat. Faptul cd, totusi, antroponimul rezistd pand in epoca contemporand,
chiar ca si rezidual, denoti o apropiere fatd de aceastd sfinti si numele siu, in conditiile in
care dupa 14 februarie 1969 prin enciclica Mysterii Paschalis pontiful Paul VI a eliminat
aceastd sfAntd” din calendarul roman, deci a eliminat unul dintre motivele pentru care in
Occident patronimul era utilizat la momentul ceremoniilor baptismale.

Statistic, pentru Transilvania, intre secolele XI-XIV, din cele 20.752 de persoane”, cele
6 Barbara (inclusiv cu varianta Borbala) reprezinti un procent de 0,02% din total. Probabil

62 Vezi, de exemplu, Tuchman 1978, passim.

63 Berir 1952, p. 187.

64 Hajdt 2003, p. 369.

65 Hajdﬁ 2003, p. 556.

66 Ibidem, p. 558.

67 Ibidem, p. 561.

68 Ibidem, p. 564.

69 Ibidem, p. 567.

70 Ibidem, p. 571.

71 Ibidem, p. 574.

72 Ibidem, p. 577.

73 Mysterii Paschalis (February 14, 1969) | Paul VI (vatican.va), accesat la 15.10.2023.
74 Calendarium Romanum, 1969, pp. 32, 48, 69-70.

75 Vezi si concluziile si anexele la Turcus ez a/. 2011, vol. 1, pp. 181-182, 291-298.
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ci celelalte 12 din intervalul de la 1282 la 1400 reprezinti cam tot o astfel de cifri la nivel de
regat al Ungariei in partea sa trans-tisand. Desigur, aceste cifre sunt ,cifre supravieguitoare”,
esantioane statistice, care ne oferd o imagine despre ceea ce ar fi putut fi situatia in spatiul
regatului maghiar.

6
4
2
0
Barbara
® Secolele 11-14 = 1770-1800 = 1801-1830 1831-1850 = [851-1870
B 1871-1895 H 1896-1920 B 1921-1944 B 1945-1967/prezent

Graficul 1. Evolutia statisticd a antroponimului Barbara/Borbala
in raport cu Ungaria modernd si contemporana.

Din punctul nostru de vedere, observind frecventa antroponimici a lui Barbara in
sursele pistrate, credem ci este posibil ca rata de repetitie s se pastreze, deci, in mare, nu
credem ci esantionul statistic s-ar modifica dincolo de un 0,02-0,5% din totalul antropo-
nimelor inregistrate in perioadi. Observim statistic faptul ci Barbara a atins in Ungaria
intre 1921-1944 acelasi plafon de 0,02% pe care acesta l-a avut in Transilvania la difuzia
cultului sfintei.

B) CATERINA (ECATERINA, KATHERINA, KATHARINA, KATHA, KATA,
KATHLYN, KATLYN etc.) este un nume greco-roman’ atribuit acestei sfinte
(Aixotepiva””). Cultul sfintei a debutat in preajma secolului al VIII-lea cel mai probabil
in contextul egiptean generat in preajma ministirii Sfintei din Sinai”. La fel ca si Sfinta
Barbara, Ecaterina este o sfinti egipteand sau, mai generic, o sfinti orientald, de extractie
greacd. Aceasta a fost niscutd si crescuti in Alexandria, unde a beneficiat de o educatie alea-
sd, care a pus-o, in final, in opozitie cu Maximian Daia (305) numit guvernator al Egiptului
si Siriei”. Acesta refuzind si se crestineze pentru a se cisitori cu viitoarea sfintd, dupi ce
ordoni maltratarea acesteia (in ciuda frumusetii sale legendare) cu o roati dintati, care s-a

76 Sliz 2015, p. 173.

77 Pentru detalii privind nagterea hagiografiei vezi Record | The Cult of Saints (ox.ac.uk), accesat la
15.10.2023.

78 Record | The Cult of Saints (ox.ac.uk), accesat la 15.10.2023.

79 Santa Caterina d’Alessandria (santiebeati.it), accesat la 15.10.2023.
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sfirdmat cu ajutorul lui Jisus, ce a intdrit-o pe viitoarea martir, ordoni decapitarea acesteia
(24-25 noiembrie 305)¥. Trupul sfintei este purtat initial de citre ingeri pe Gebel Musa
(vizavi de ministire), iar mai tirziu, in incinta acesteia®.

Cultul sfintei s-a rispindit la Roma unde existi o reprezentare de secol VIII in basi-
lica San Lorenzo, apoi in grota San Gennaio de lingi Napoli (secolul X), apoi in Italia
de Nord si Franta®. Roma a avut in secolul al XIV-lea trei basilici dedicate sfintei: S.
CATHARINAE prope S. Petri, S. CATHARINAE EXTRA PORTAM (este vorba des-
pre Porta Asinaria) si S. CATHARINAE de Porta Leonc®. In Ungaria, pentru secolul
al XIV-lea avem o biserici la Cheresig, numit la 1332 villa Sancte Katherine, iar la 1391
Zenthkatharinaazunfalua adici satul Sfintei Fecioare Catherina, asa cum la 1421 este
amintit clar ecclesiae de Zenthkatherinaazonfalua in sancte Katherine virginis et martyris™.
La 1320 in comitatul Dibaca (Doboka) avem atestati Scentkatherina (astizi Citilina)®. La
1305 avem o Szentkatalin 1a Noul Sisesc (Apaujfalu) in comitatul Alba din Transilvania,
care la 1345 este specificatd ca fiind capela®, la fel o Sancta Katherina (Citilina, azi ju-
detul Covasna) la 1332-1334". In afara spatiului transilvinean, dar legat de secolul al
XIV-lea avem biserici atestate in comitatul Lipté (Szentkatalin: 1332-7), Pozsega (Paca:
capeld, 1281; Ljestani la 1334), Zagreb (Dubranec la 1334)*. Alte biserici i capele care
este posibil si fi detinut relicve ale sfintei regisim in comitatele Tolna (Belcs—1342), Zala
(Bezered—1359), Saros (Daréc-1319), Strigoniu (Strigoniu-1231), Hont (Gyerki-1277),
Zemplen (Krucs6-1237), Baranya (Pécs—1332-7), Heves (Oroszi-1332-7), Liptd
(Pribilina-1332-7)%.

Daci observim atestirile cele mai timpurii acestea sunt la Strigoniu si Krucsé (secolul
al XIII-lea) si par a fi legate de participarea Ungariei la cruciada din 1217-1218 (cruciada
a V-a), cAnd stim ci regele Andrei al II-lea (1205-1235) a adus cu el, dar si ceilalti partici-
panti, mai multe relicve din Tara Sfintd™.

80 Ibidem.

81 Ibidem.

82 Ihidem.

83 Chiese di Roma nel Medio Evo (Christian Hiilsen, 1927) ¢ C (uchicago.edu), accesat la
15.10.2023.

84 Mez6 1996, p. 110.

85 Ihidem

86 Mez6 1996, pp. 110-111.

87 Mez6 1996, p. 111.

88 Ibidem.

89 Ibidem.

90 Vezi Veszpremy 2002, pp. 102-103. Este vorba de ceea ce a cumpirat strict regele, fird anturajul
sdu: despre parte din craniul Sf. Protomartir Stefan, parte din craniul Sf. Margareta de Antiohia,
parte din bratul drept al Ap. Toma si Bartolomeu, parte din bastonul lui Aaron, un chiup dintre
cele de la nunta din Kanah si parte din relicvele celor 14.000 de prunci ucisi de Herod, care au
fost donate catedralei din Zagreb.
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Este posibil ca in acest context, unii dintre participantii clerici sau laici si fi adus cu din-
sii parti din relicvele sfintei Ecaterina, pe care le-au plasat probabil in Strigoniu si poate la
Krucsé. Este posibil ca i ardelenii participanti la cruciadi si fi adus acasi relicve ale sfintei,
cici vedem cultul bine reprezentat in secolul al XIV-lea de biserici dedicate Caterinei.

Din acest punct de vedere, opindm ci in cazul Ecaterinei, cultul a venit mai degraba
din sfera cruciati”, mai degrabi decit dinspre Roma, asa cum putem binui pentru Sfinta
Barbara. Nu negim insi posibilitatea ca acest cult si fi iradiat direct si dinspre Roma avind
in vedere vechimea cultului sfintei in peninsula italici.

La Cheresig de fapt avem o atestare mai timpurie sub denumirea de oppidum S.
Catharinaela 1290, fapt ce poate indica pitrunderea cultului Caterinei dinspre Strigoniu
spre spatiul transilvinean. La Strigoniu este vorba despre un claustru dominican la 1231,
iar monahiile dominicane de la Veszprémvolgy si Poloske aveau veneratie, de asemenea, fatd
de stinti in secolul al XIII-lea™. La Bratislava avem inregistrati o capeld destul de timpuriu
(1311), la fel ca si destul de timpuriu probabil la Sighet si Brasov™.

Malinova VySny Krucov
Bratislava Kysak

Esztergom bribvina ) %
Hrkovice Y Sighetu Marmatiei
Vészprém

; : Cheresig
Bezeréd Oroszi s
PSloske Catalina Ditrau
Pécs Cenad Capélna Seica Mica
Dubranec Catalina

Brasov

Ljestani Nou Sasesc

Harta 5. Biserici ale Sfintei Caterina atestate ca existente pana la finalul secolului al XIV-lea.

Pentru cultul Sfintei Caterina observim aglomeriri croate, maghiare, est-transilvinene
si, mai ales, slovace, pe care le putem cel mai bine explica printr-o expansiune a cultului
sfintei legat cel mai probabil de o ipotetici prezenti a relicvelor acesteia in zonele de iradiere
deja amintite sau de patronatul asupra mineritului alituri de Sfinta Barbara®. Gruparea
din spatiul est transilvinean si Sud-estic transilvinean trebuie si o explicim tot printr-o

91 Vezi si Uhrin 2016, p. 564.

92 Bilint Sdndor: Unnepi kalend4rium IL (niif.hu), accesat la 15.10.2023.
93 Ibidem.

94 Ihidem.

95 Uhrin 2016, pp. 566, S70.
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asemenea prezentd a unor relicve poate la Citilina (judetul Covasna) ca fiind cel mai vechi
centru ecleziastic din regiune atestat cu acest patrocinium. Pentru perioada angevini s-au
inregistrat 40 de patrocinii dedicate sfintei, dintre care 7 ca si toponime™. Ca antroponim
anterior lui 1301 avem inregistrate un numir de 3 persoane sub forma Katha si toate sunt
intre 1202 si 1220, posibil fiind derivate din Katherina, ceea ce ar insemna o prezenti ceva
mai timpurie a cultului sfintei. Din picate, lipsa antroponimului in forma sa intreagi, nu
ne permite mai mult decit o astfel de ipotezi de lucru.

Dintre cele 55 de persoane identificate de citre noi incd din 2011 ca purtind intre seco-
lele XI-XIV acest antroponim in spatiul transilvinean”, cea mai timpurie atestare existi in
secolul al XIV-lea la 1324, fiind vorba despre familia greviald de Talmaciu (Tolmdcsi) prin
Katherina, fiica lui Corradus, sora lui Nicolae si sotia lui Petru®.

In cazul de fatd, intr-un studiu mai aprofundat al acestei analize ne vom cobori asupra
tuturor persoanelor numite astfel pentru a vedea daci putem identifica in toate cazurile de
unde provin acestea.

Aici vom incerca si inregistrim frecventa acestora pe decenii: intre 1321-1330 avem un
numir de 5 antroponime, intre 1331-1340 avem 1 antroponim, intre 1341-1350 inregis-
trim un numir de 9 persoane, intre 1351-1360 alte 8 persoane, intre 1361-1370 existd 23
de antroponime, intre 1371-1380 avem 7 persoane”.

In toatd Ungaria intre 1301-1342 au fost identificate 35 de persoane purtind acest
100

antroponim'®, iar in intervalul 1343-1359 alte 30 de persoane'.
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Graficul 2. Difuzia antroponimului Katherina intre 1320-1380 in Transilvania.

Observim faptul ci din materialul arhivistic pastrat, rata de botez/pistrare a antropo-
nimelor avind ca sursi de numire pe Sfinta Ecaterina se pistreazi constant de-a lungul

96 Sliz 2011, p. 160.

97 Turcus et al. 2011, vol. 2, pp. 177, 608-612.
98 Ibidem, p. 609.

99 Ibidem, pp. 177, 608-612.

100 Sliz 2011.

101 Sliz2017.
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secolului al XIV-lea, cu o crestere semnificativi doar in deceniul 7, cAind avem 23 de persoa-
ne de sex feminin care au primit acest nume. Intre 1526 si 1772 antroponimul Catherina
se giseste pe locul 2 in Ungaria cu 3491 de inregistriri (16,67%)", adicd a atins podiumul
stocului de antroponime feminine.

In epoca moderni intre 1770 si prezent stocul de persoane care au primit numele sfin-
tei Ecaterina in diverse comitate din Ungaria de unde avem statistici a evoluat de la locul 2
(1.178 persoane, 12,18%) pentru intervalul 1770-1800, la locul 5 (944 persoane, 7,75%) in
intervalul 1801-1830, lalocul 7 (490 de persoane, 4,51%) in intervalul 1831-1850, lalocul
10 (366 de persoane, 3,15%) in intervalul 1851-1870, lalocul 16 (217 persoane, 1,51%) in
intervalul 1871-1895, la locul 17 (137 persoane, 0,99%) in intervalul 1896-1920, la locul
50 (13 persoane, cca. 0,5%) in intervalul 1921-1944, pentru ca si revini pe locul 6 cu 339
de ocurente (5,09%)'*.

La fel ca si in cazul Barbarei, Ecaterina s-a aflat ca i stintd si numele siu, in conditiile in
care dupi 14 februarie 1969 prin enciclica Mysterii Paschalis pontiful Paul VI a eliminat
aceastd stintd'* din calendarul roman'®, deci a eliminat unul dintre motivele pentru care
in Occident patronimul era utilizat la momentul ceremoniilor baptismale.

C) DOROTHEA este un nume grecesc (doros+thea/theos, sinonim cu Theodora=darul
lui Dumnezeu), fiind vorba despre o fecioard din Cappadocia, martirizati in secolul
al IV-lea d.Hr.". Se pare ci provenea din Caesarea Cappadociei si destinul siu a fost
crud fiind doritid de un guvernator idolatru, care in final a condamnat-o la moarte prin
decapitare'””. Ziua de celebrare a fost stabiliti pe 6 februarie'®. Tmpreuni cu Caterina,
Barbara i Margareta formeazi cele ,quattuor virgines capitale””. Dorothea si-a dezvol-
tat in Germania propriul siu cult, dar treptat s-a aliturat acolo celorlalte trei ,,prietene
auxiliare”" fiind specializati in eliminarea siriciei, a acuzatiilor false, iertarea tuturor
pacatelor in momentul mortii''’.

Interesant de observat faptul cd sfAnta nu avea vreo biserici pe care Sfinta Dorothea si
o patroneze in Roma extrem de timpuriu, ci de abia din 1445 mai vechea San Silvestro a

Porta Settimiana a devenit San Silvestro e Santa Dorotea in Trastevere adipostind relicvele

102 Hajdd 2003, p. 369.

103 Idem, pp. 556-577.

104 Mysterii Paschalis (February 14, 1969) | Paul VI (vatican.va), accesat la 15.10.2023.

105 Calendarium Romanum, 1969, pp. 32, 48, 69-70.

106 Santa Dorotea e Teofilo (santiebeati.it), accesat la 16.10.2023.

107 Record | The Cult of Saints (ox.ac.uk), accesat la 16.10.2023. Vezi si Santa Dorotea e Teofilo
(santiebeati.it), accesat la 16.10.2023.

108 Santa Dorotea e Teofilo (santiebeati.it), accesat la 16.10.2023.

109 Weed 2010, pp. 1066-1072.

110 Idem, p.1072.

111 Idem, p.1072.
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sfintei'!?

. Relicvele sale se giseau si la Bologna,
unde sfinta era celebratd de citre studenti cu un
festival al fructelor si florilor'. De aici, cultul a
fost rispandit treptat spre Europa de citre fostii
studenti bolognezi, iar cronicarul Ioan Thuréczi
aminteste de rosarum festum, rosarum dies"*.

In Ungaria, in secolele XI-XV nu avem atestati
vreo bisericd avind-o pe Dorothea ca si patron spi-
ritual’®, la fel cum nu avem in Transilvania intre se-
colele XI-XTIIT"*. Poate printre cele cu patron necu-
noscut (133 la numir) se poate si se fi aflat vreuna
cu o astfel de dedicatie.

Sculpturi gotice de secol XIV, pertinente de al-
tare, avem la Bértfa (1390, 1480), Buséc (Busovce,
1390), Kislomnic (Lomnicka 1400), Krig (Vojnany
1380), Zsegra (Zebra 1370)"".

Interesanti de observat, la fel ca in cazul Barbarei
sau a Catherinei, prezenta Dorothe-ei in spatiul slo-
vac, cu precidere. Dintre altarele cele mai cunoscute

Figura 1. Mariajul mistic
a celor patru Fecioare Auxiliare,
Lucas Cranach cel Batran.

Vojnany Lomnicka
¥ °eBardejov

Busovce e,
Z

ebra

Harta 6. Reprezentari ale Sfintei Dorothea atestate ca existente pana la finalul secolului al XIV-lea.

112 Rendina 2004, pp. 94-95.

113 Bilint Sindor: Unnepi kalend4rium I. (oszk.hu), accesat la 16.10.2023.

114 Ibidem.
115 Mez8 1996, pp. 66-70.
116 Hasan 2020, tabel p. 77.

117 Bilint Sindor: Unnepi kalend4rium I. (oszk.hu), accesat la 17.10.2023.
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ale sfintei de mentionat sunt cele de la Oradea (1370) sau Vasvir (1395)""® pentru secolul al
XIV-lea. Marianna Sliz a punctat faptul ci rispindirea cultului Sfintei Dorothea, de nici-
eri, se datoreaz Ordinului eremitilor Augustinieni, ceea ce a ficut ca acest cult si fie foarte
viguros la finalul Evului Mediu'?, iar antroponimic, intre 1526 si 1772 si se giseasca pe
locul 16 in Ungaria cu 128 de ocurente (0,62%)".

Ca antroponime avem 7 atestiri in Transilvania intre 1355 si 1376, fiind vorba despre
sase persoane adulte si o copild (o fatd pini la virsta de 12 ani)'".

a) Dorothea—amintiti la 7 noiembrie 1355, fiind fiica lui Ioan si nepoati a lui Alard de
Ocna Sibiului'?, deci provenind din familia greviali de Wizakna.

b) Dorothea—amintiti la 13 septembrie 1369. Aceasta, precum si sora dinsei, Barbara,
erau membre ale familiei cirisene Gyulvéz-i (de Giulviz)'>.

¢) Dorothea—amintiti la 4 iulie 1374 provine din Trniveni (Dics8szentmdrton) si im-
preuni cu sora sa, Elena, primeste de la fratele lor posesiunea Coroiu'**.

d) Dorothea—amintiti la 2 februarie 1375 provine din comitatul Solnoc'” fiind mem-
bri a familiei nobiliare Nima-i.

¢) Dorothea—amintiti la 2 februarie 1375" provine din comitatul Doboka, fiind par-
te a familiei Doboka-i din neamul Kékényes-Radnét.

Dabaca.oNires
Nima
e Tarndveni

Remetea Marg e(Qcna Sibiului

o . "
Giulvaz

Harta 7. Detaliu cartografic privind rdspandirea antroponimului Dorothea
intre 1355 si 1377 in Transilvania si regiunile adiacente

118 Ibidem.

119 Sliz 2013, p- 238.

120 Hajdd 2003, p. 369.

121 Turcus et al. 2011, vol. 2, p. 267.

122 Ibhidem.

123 DRH, C, 13, doc. 419, p. 634.

124 Radutiu ez al. 2002, mai departe DRH, C, 14, doc. 330, p. 471.
125 DRH, C, 14, doc. 377, p. 524.

126 Turcus et al. 2011, vol. 2, p. 267.
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f) Dorothea—amintiti la 23 iulie 1376 provine din comitatul Timis, din Remetea, fi-

ind membri a familiei Himfi'?”

prin cisitoria sa cu Benedict, banul Bulgariei.
g) Dorothea—amintiti la 25 januarie 1377 provine din comitatul Doboka, fiind mem-

bri a familiei Nyires-i'**.

Privind rispindirea celor sapte antroponime pe harta Transilvaniei si comparind grupi-
rile de antroponime de tip Dorothea putem presupune faptul ci la fel ca in cazul Barbarei
avem o ipotezd a campaniilor italiene, iar in cazul familiei de Wizakna putem binui ci ori-
ginea germand a familiei s fi favorizat cultul sfintei Dorothea.

D) ELISABETHA este un antroponim generat cu siguranti de cultul mamei lui
Ioan Botezitorul si probabil de cel al printesei Elisabetha Arpad de Ungaria, contesi de
Thuringia'”. Numele este unul de origine ebraici i a fost amintit ca atare de citre evan-
ghelistul Luca in capitolul 1 al Evangheliei sale, atunci cind aminteste momentul nasterii
miraculoase a lui Ioan Botezitorul (Yochanan-ben Zecharias-kohen). Elisabetha derivd din
ebraicul elisheba (X03) adici Domnul este jurimdntul acesteia si o desemna in prima
mentiune pe fiica lui Amminadab si sotia lui Aaron (Ex. 6:23). De altfel, Luca evan-
ghelistul atesti clar faptul ci Elisabeta era dintre fiicele lui Aaron indicind transmiterea
acestui antroponim in casa preoteasci a lui Aaron (Luca, 1:5). Cultul Sfintei mame a lui
TIoan Botezitorul era celebrat pe data de 23 septembrie, iar in Roma in Sancta Sanctorum
din Lateran s-au descoperit recent 22 de relicve din secolele VII-VIII, aduse de la Lerin
din Gallia'*'. Printre acestea erau parti de sol din pestera sfintei Elisabeta, mama lui Ioan
Botezitorul™. In Roma a functionat la un moment dat o basilici, azi dispiruti, numiti
Elisabeta de Fornari in piateta cu acelasi nume'®. Ea a dispirut intre timp. In Ungaria exis-
tau mai multe biserici dedicate Sfintei Elisabeta incepind in comitatul Pesta pe la 1258,
In Transilvania in intervalul de pand la 1300 avem atestate sase biserici: una la 1190 la
Oradea'®, una la Someseni in 1235", una la Vilcani in 1274'%, una la Luncani (1299)"%,
una la Sibiu (1300) si alta la Alba-Tulia (1300)".

127 42016 | Charters | Hungaricana, accesat la 17.10.2023.
128 Jaké er al. 2001, mai departe CDT, V, doc. 238, p. 119.
129 Sliz 2013, pp. 234-235.

130 Easton 1893, p. 225.

131 Record | The Cult of Saints (ox.ac.uk), accesat la 17.10.2023.
132 Ihidem.

133 Rendina 2004, p- 98.

134 Mez8 1996, p. 73.

135 Rusuezal., 2000, p. 189.

136 Géza 1994, p. 56,

137 CDT, I, doc. 334, p. 236.

138 Géza 1994, p. 96.

139 Rusu ez 4l. 2000, pp. 48-49, 235-237.
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Oradea Someseni
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Harta 8. Detaliu cartografic privind rdspandirea centrelor ecleziastice
sub patronatul Sfintei Elisabeta intre 1199 si 1300 in Transilvania si regiunile adiacente.

Din punctul nostru de vedere, patrociniile indici faptul ¢i pani la 1300 in Transilvania,
cultul sfintei Elisabeta este legat strict de mama lui Ioan Botezitorul, chiar daci pare ci
pitrunderea cultici s-a produs, dupi datiri, dinspre Vest spre Est. In aceasti perioadi a
secolului al XIV-lea avem atestate in Transilvania 73 de persoane purtind acest antropo-
nim, avind diverse functii si ocupatii sociale'. In Ungaria numele ocupi primul loc intre
1526-1772 (4188, 20,36%)'*, apoi este detronat de citre Maria. Cele mai multe nume de
Elisabeta le gisim in Transilvania intre 1330-1360 si 1361-1380.

E) MARGARETHA (DE ANTIOCHIA) isi datoreazi popularitatea fiind una
dintre cele patru fecioare auxiliare si avind si parte din relicvele sale aduse in Ungaria. In
Transilvania numele sfintei se regiseste in 54 de cazuri de asigniri antroponimice'*.

A fost una dintre cele mai iubite sfinte din Ungaria si numele siu a fost adoptat extrem
de des, mai ales cd, la fel ca si in cazul Elisabetei, numele siu a fost dublat de o altd printesd
arpadiani, Margareta, fiica lui Bela IV'*. Biserici dedicate in Transilvania Sfintei Margareta
existd un numar de 3 astfel de biserici identificate ca atare pentru secolele XI-XTIIT**, iar la
nivelul regatului Ungariei un numir de 17 biserici parohiale pentru secolele XIIT-XV*.
De exemplu, la Roma, Sfintei Margareta i era dedicati o bisericutd nu departe de San
Lorenzo in Damaso*.

140 Vizauer 2011, pp. 34-35.
141 Hajda 2003, p. 369.

142 Vizauer 2011, pp. 34-35.
143 Sliz 2017, pp. 376-377.
144 Hasan 2020, p. 77.

145 Mez8 1996, pp. 147-149.
146 Hulsen 1927, p. 309.
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Margaretha ca antroponim feminin apare in 54 sau 57 de situatii si este al doilea ca
utilizare dupi Elisabeta'” indicAnd tocmai puternica prezenti a cultului acestei sfinte au-
xiliare devreme, alituri de celelalte patru mentionate in cadrul studiului. Cel mai proba-
bil cultul acesteia s-a rispindit odati cu participarea la Cruciada a V-a a regelui Andrei
al II-lea (in 1217-1218), care a cumpdrat, printre alte relicve capul Sf. Margareta si cel al
Sf. Protomartir Stefan'** (probabil pirti mai consistente). Numeroasele atestiri de nume
de tip Margareta sugereazd acest fapt, iar lupta ei cu diavolul sau dragonul i conferi, cel
mai probabil, in mentalitatea crestinilor de atunci, un rol apotropaic si protector asupra
nou-niscutelor asupra cirora se risfringe in mod direct patronajul sfintei. Cel mai proba-
bil a existat credinta larg rispinditd printre crestinii medievali din regatul Ungariei (si cu
sigurantd nu numai la acestia) ci purtarea numelui Sfintei Margareta de Antiochia (sau
Marina) te proteja de atacurile demonice sau de posibilitatea ca tinira si fie atinsi de vriji
diabolice sau chiar de demonizare.

In concluzie, putem afirma faptul ¢i sunt greu de identificat motivele care au stat in
spatele alegerii acestor cinci antroponime sfinte pentru fetele nobile (in special) si nenobile
din Ungaria medievald, inclusiv din Transilvania, dar cert un oarecare rol mai important l-a
jucat moda antroponimici derivati din cultul acestor sfinte auxiliare. Prezenta relicvelor
acelora si a bisericilor dedicate celor cinci sfinte auxiliare sau patronate de acestea (inclusiv
la nivel imagistic, iconografic) a constituit un motiv pentru alegerea pentru copilele boteza-
te de citre paroh sau clericii inalti a acestor nume sfinte. Acestea au continuat si fie nume
de referintd in stocul antroponimic maghiar si nu numai pini in epoca contemporani.
Alte motive sunt greu a le discerne in lipsa unor surse concludente in acest sens.
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